PLES ZEVLTENIA
P LE & -8 MR Tl

$tevilka 27/28 ¢ letnik 7, 2002

KULTURA PLESA NA PAPUI NOVI GVINEJI
PLES VLAURI, PEESI TEMIAROV IN LUGBAROV
f | TANGO, ETOS MELANHOLIJE

SLOVENSKI LJUDSKI PLESI

TELO IN PLES SMRTI




POl GURTL g 'L

Revija za religiologijo. mitologijo in filozofijo
Izhaja Ceurtletne

Izdaja in Copyright ©
Drustve za primerjalno religiologijo
Urednik Marko UrSi¢
Uredni8ki odbor: :
Vid Snoj, Igor Skamperle, Vesna Velkovrh Bukilica, Tomo Virk
Oblikevalec Peter Skalar
Tehnicni urednikRok Predan

Stevilka 27-28, letnik VII (2002)
PLES ZIVLJENJA, PLES SMRTI
Uredil Berut Telban

ZaloZila NOVA REVIJA d.o.0.
Casopisno zaloznisko podijete
Ljubljana, Dalmatinova 1
Zanjo Niko Grafenauer
Natisnila tiskarna Kocevski tisk
ISSN 3t 1318-8828

Publikacija je izsla z denarno podporo Ministrstva za kulturo in
Minjstrstva za znanost Republike Slevenije

CIP . Katalozni zapis @ publikuciji
Naredna in univerzitetna kajiznica, Ljubljana

793.3:316.72(082)
394.3(100):316.72(082)

PLES zZivljenja, ples smrei £ {uredil Borue Telban] - Ljubljana
: Neva revija, 2003. - (Peligrafi. ISSN 1318-8828 ; letn. 8
(2003), 5t. 27-28)

ISBN 961-6352-48-2
I. Telban, Borut
122615048

Slika na naslevnici, Plesalec v viSavju Papue Nove Gvineje,
detajl, grafiéna obdelava.




TELO MED SMRTJO
IN ZIVLJENJEM

Maja Petrovicd

Pred meseci sem opazovala telo plavalca na neki razstavi. Plavalec
pred mano je plesal v neobstojeci vodi in ples se je kazal v zamahih
desne roke, misicah na plavalcevi levi nogi, v elegantni pozi njegove-
ga oprsja. Obcutenje tega telesa, ujetega v trenutku plavanja-plesa, je
bilo izjemno Zivo, ¢etudi je pred mano stala podoba mrtvega ¢loveka.
Telo ni bilo ne narisano, ne izklesano ali fotografirano, ampak plasti-
nirano. Gledala sem pravo, neko¢ Zivo in toplo telo v neke vrste
mumificirani obliki. KoZa mrtveca je delovala povsem naravno. Le
malo prevec se je svetlikala. Tonus miSic je kazal na premikanje, na
hitrost. Lasje so bili mokri. A plaval¢eva leva roka je bila odprta, razre-
zana in secirana in obiskovalci razstave smo strmeli v plasti njegove
notranjosti pod koZzo: omreZje rdecih Zilic in ven so prepredale misi-
ce ter kosti. Obiskovalcu razstave je bilo ponujeno tako rekoc¢ vse na
vpogled, od plaval¢eve mrtve koZe na petah do notranjosti njegovega
drobovija in secil.

Telo plavalca je bilo le eno izmed petindvajsetih teles in Stevilnih
seciranih telesnih delov, ki so, konservirana s tako imenovano plasti-
nacijsko tehniko, bila razstavljena na londonski razstavi »Body
World« profesorja Guintherja von Hagensa. Razvpiti heidelberski pro-
fesor je iznasel tehniko, s pomocjo katere telo mrtveca, impregnira-
no s plastinacijskimi kemikalijimi, teko¢inami in masami, ne razpade
z naravnim procesom, ampak (p)ostane brez vonja, suho in kompak-
tno. Za razliko od mumificiranega telesa je plastinirano odprto, raz-
rezano, secirano, njegovi notranji organi pa so impregnirani in jih je
mo¢ umetnisko postaviti oz. aranZirati za poglede opazovalcev.
Razstava je dvignila veliko medijskega prahu tako v Londonu kot tudi
v Tokiu in Berlinu, kjer je bila doslej postavljena. Tisti obiskovalci, ki
so razstavo razumeli kot akt oskrunitvije mrtvega telesa in perverzne
ekshibicije mrtveceyv, so se javno zgrazali. Drugi so navduseno pove-
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licevali namen razstave in ga prepoznali kot visoko izobrazevalni' in
umetniski projekt ter zagovarjali tiste, ki so darovali svoje posmrtne
ostanke in tako omogocili nastanek inovativno zastavljenega projek-
ta. Sama sem stala pred podobo mrtvega plavalca in sprva nisem
znala urediti in izraziti vtisov o predstavi.

Nekaj dni za tem sem v ¢asopisnem arhivu brala o dveh sodnih
procesih. Univerza v Kaliforniji je obtozila direktorja medicinske
fakultete, da je prodal hrbtenice Sestih doniranih teles neki privatni
agenciji za raziskave raka in tako ogrozil sloves institucije, za katero je
delal. Avtor novinarskega ¢lanka se je ob tem spomnil na sodni pro-
ces, ki se je dogajal v Angliji leta 1998, ko je bil umetnik Anthony Noel-
Kelly obsojen na devet mesecev zapora zaradi kraje teles iz mrtvasni-
ce londonske kraljevske kirurske Sole%. Okrasena, ornamentirana in
umetnisko poslikana trupla je umetnik uporabil kot modele in ekspo-
nate na svoiji razstavi, kar je ogor¢ilo javnost in sodstvo. Toda sodniki
so v obeh primerih imeli teZave z obtoZnico. Mrtvo telo po zakonu ne
pripada nikomur, torej pravno ni mo¢ nikogar obsoditi zaradi tatvine
ali komercializacije necCesa, kar nima pravno-legalno priznanega sta-
tusa. Da bi sodis¢e lahko umetnika obsodilo, se je posluzevalo pred-
vsem moralno-eti¢nih argumentov.

Cas, v katerem Zivimo, ko podobe mrtvih in umirajoc¢ih vsako-
dnevno polnijo ¢asopisne strani ter televizijske oddaje, ko razpravlja-
mo o nekrofiliji, evtanaziji, o lastnistvu nad trupli ali o donaciji teles
za posmrtno uporabo v znanstvene ali umetniske namene?, je ¢as, ko
je treba ponovno premisliti in opredeliti odnose, ki jih vzpostavljamo

! Plastinirana telesa se Ze uporabljajo na medicinskih univerzitetnih oddelkih in, kot zatrju-
jejo medicinci, omogocajo boljsi pouk anatomije. Zagovorniki razstave prav tako poudarjajo
obce edukativen namen razstave, saj naj bi ta s prikazovanjem obolelih in unicenih telesnih
delov zaradi razvad kajenja, pitja alkohola, uZivanja drog in podobno vzpodbujala ljudi k bolj
zdravemu Zivljenjskemu slogu.

*  Uporabljam ¢lanek Oliverja Burkemana »The Final Cut« v Guardian Unlimited, z dne
28.03.2000.

3 Ljudje radi poklanjajo svoja telesa po smrti. Predstavniki medicinskih 3ol v Veliki Britaniji,
Nemdiji in ZDA celo pravijo, da prejmejo preve¢ prosenj ljudi, ki Zelijo pokloniti svoje telo in
ga ovekoveciti v znanosti, zaradi Cesar redno zavracajo nekatere prijavnice. Ce imajo moZnost
izbire, je politika bolni$nic in univerzitetnih centrov, da ne sprejmejo tistih, katerih telo je
metastaziralo, bilo okuZeno z aidsom ali umrlo v nepojasnjenih okolid¢inah. (Guardian
Unlimited, 28.03.2000). Ironi¢no, a resni¢no tudi po smrti druzbi legitimno sluzijo le tisti, ki so
Ze za Casa Zivljenja predstavljali reprezentativni del skupnosti.
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do umiranja, smrti in umrlih. A znanstveno analizo smrti in situacij, ki
smrt spremljajo, oteZuje dejstvo, da se nas predmet raziskave prevec
dotika, saj je obic¢ajno bole¢ in nedostopen. Smrt kot taka ni nikoli
izkusnja v prvi osebi ednine, ampak tocka neulovljivega, pri kateri se
raziskovalci soo¢amo bodisi z odsotnostjo neovrgljivih dokumentov
bodisi s semanticno neprosojnostjo materiala, v katerega avtentic¢-
nost lahko samo zaupamo. Po drugi strani je smrt izjemno primeren
objekt znanstvenega raziskovanja, saj sta smrt in umiranje ‘popolni
tip’ univerzalije, ki jo poznajo in doZivljajo ljudje iz vsega sveta.* Kot
element se pojavlja v vseh kulturah in povzroca celo vrsto diakriti¢nih
kulturnih odgovorov, ki razkrivajo religiozne, politi¢ne, vedenjske in
druge dimenzije ¢lovekovega Zivljenja. V svoji vsesplosnosti je smrt
obenem tisto mesto, ki zedini vse ljudi ne glede na njihovo tehnolo-
sko sofisticiranost, eksoti¢ne kulturne nazore ali vero.

Namen pricujoc¢ega ¢lanka je premislek o poloZaju in statusu, ki ga
ima z antropoloskega vidika umiranje in situacija smrti v danasnji
zahodni druzbi. Kulturni odgovori na situacijo smrti in umiranja vari-
irajo tako glede na ¢asovno kot na geografsko os, a $irsa, za humani-
stiko zainteresirana javnost obic¢ajno zavestno spremlja potek spremi-
njanja obsmrtnih obic¢ajev le na ravni tujih kultur. Pogosta je domne-
va, da antropologija proucuje predvsem ali celo zgolj t.i. eksoticne
rituale primitivnih® nezahodnih druzb, ki bi naj bili zato signifikant-

4 Medkulturna univerzalija je element, ki od kulture do kulture ne variira. Po mnenju
Malinowskega so univerzalije biolosko fundirane in univerzalne glede na funkcijo, ki jo real-
izirajo, ne pa tudi glede na nacin, na katerega realizirajo to funkcijo (prim. Malinowski,
1944:128-140). Po Lévi-Straussu so medkulturne univerzalije splosne zakonitosti ¢loveske vrste,
ki veljajo v vseh ¢asih in vseh prostorih (Lévi-Strauss, 1958:354).

5 Definirati ‘primitivna’ ali tradicionalna ljudstva nasproti ‘modernim’ je znotraj
antropologije obi¢ajno nehvaleZno, saj se je skozi zgodovino vede spreminjalo poimenovanje
ter odnos do nezahodnih in neindustrijskih druzb. Terminoloske, konceptualne in ideoloske
interpretacije te dihotomije variirajo, in Ze sam koncept, ki postavlja model tradicionalnega (ali
primitivnega, arhai¢nega) nasproti modernemu (zahodnemu, industrijskemu) modusu
druzbe je problematicen, ker je shematsko dualen. A lo¢nica med tipoma druzb vsekakor
obstaja: druzbe se razlikujejo po ugotovljeni praksi kapitalizma kot nacina produkcije.
Industrijsko, postindustrijsko oz. informacijsko druzbo odlikuje visja specializacija v druzbeni
delitvi dela in vija stopnja integracije druzbe (Durkheimu [1912] 1982), medtem ko naj bi
tradicionalne druZbe ohranjale stanje duha, kjer se tradicije varujejo in prenasajo skozi
Stevilne generacije v imenu obstojnosti nazorov, stalis¢, vrednot, Seg, navad in podobno. Za
namen tega prispevka bom ponekod uporabljala izmeni¢no oz. sinonimno pojme tradi-
cionalno, primitivno in arhai¢no, kljub vednosti, da niso sopomenke.
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no drugacni od nasih, domacih, zahodnih modusov razumevanja in
prakticiranja navad ob smrti in umiranju. Prevladuje prepricanje, da
zahodno, ali bolje re¢eno, evropsko-amerisko druzbo odlikuje stal-
nost in tradicija, kar zadeva prakse, ki spremljajo smrt. Ta prispevek
bo med drugim pokazal, kako naivna so vsakdanja razmisljanja o
smrti in umiranju, saj razumejo te dogodke le v kontekstu tradicije,
kontinuitete ter linearnosti. Linijo argumenta bom peljala tako skozi
os histori¢nega prikaza antropoloskega preucevanja smrti kot tudi
skozi konkretne primere analiz danasnjega zahodnega posmrtnega
obredja. Moja namera zato ni le pregledna obravnava pomenljivih
obic¢ajev umiranja po svetu, marvec osredinjenje na tiste obicaje in
situacije, ki spremljajo smrt na zahodu.

Zgodovina antropologije smrti

V danasnjemu c¢asu, ki ga obvladuje predvsem etika estetike in
nacelo lepega in zdravega, je tema smrti obravnavana predvsem v
vsakdanji publicistiki. Za aktualno znanstveno analiti¢no literaturo v
Evropi in Ameriki (kjer se $ola vecina strokovnega antropoloskega
kadra) sta umiranje in smrt bolj kot ne prej zamolc¢ani temi. Temu
botruje tudi dejstvo, da je metodolosko zelo tezko slediti topologiji
smrti, saj je direktno razgaljanje njenega fenomena nemogoce.
Preucujemo jo lahko samo tako, da raziskujemo mortualne prakse, ki
se pletejo okoli smrti in se kaZejo kot edino, kar je mo¢ dozZiveti.
TakSen pristop je v antropologiji veljal Ze od nekdaj. Zgodovinski pre-
gled antropoloskega pisanja na temo smrti in umiranja pokaze, da je
Ze v zgodnjih letih antropoloskega raziskovanja oziroma v zgodnjih
letih dvajsetega stoletja obstajal precejsnji interes za tematiko in topi-
ko smrti v nezahodnih, predindustrijskih druzbah. Toris¢e antropo-
tanatoloskega zanimanja® so oblikovale predvsem najbolj izpostavlje-
ne, eksplicitne, navzoce in zato za raziskovanje najbolj vabljive situa-
cije - podatki o modusih obnasanja prezivelih do telesa in duha umr-

¢ Namenoma uporabljam termin ‘antropolosko zanimanje’ namesto ‘znanstvenega preuce-
vanja’, kajti zavedati se je treba, da so podatke in etnografije, zbrane na temo antropologije
smrti, pridobili predvsem neizuceni opazovalci ali antropologi, ki jim preuc¢evanje fenomen-
ov smrti ni bil poglavitni cilj raziskovanja, temve¢ samo instrument, skozi katerega so
poskusali razumeti druge antropoloske fenomene.
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lega ter praksah Zalovanja (Frazer, 1922; Radcliffe-Brown, 1922;
Malinowski, 1922; Tylor, 1871; Mauss, 1924; Durkheim, 1912; Hertz,
1904-1906; A. van Gennep, 1908; Firth, 1961; Evans-Pritchard, 1937,
etc.). Sele strukturalno-funkcionalisti¢na pozicija znotraj antropologi-
je omogoci zares poglobljeno raziskovanje praks mortualnega ter
predvsem posmrtnega obredja (Glascock v Ember et all., 1996: 315).

S stalidca strukturalnih funkcionalistov je bila smrt razumljena kot
posebej disruptiven element, ki lahko razrahlja ali povsem unici druz-
beno skupino, posmrtni rituali pa kot mehanizmi re-integracije.
Domnevalo se je, da z izpolnitvijo naloge blaZitve razkrajajoce moci
smrti s pomocjo razli¢nih obredov posmrtni rituali pripeljejo do tega,
da se druzbena enota spet zedini. Poudarek je bil na zmoZnosti ljudi,
da iz naravnega dejstva naredijo druzben, celo druZaben fenomen.
Sam proces umiranja pa je bil kot znanstveno zahtevna tema dokaj
zapostavljen. Isto¢asno je na raziskovalni interes in na sklepne misli,
ki so jih antropologi zapisovali v danes Ze klasi¢ne knjige (kot so
Zlata veja, Andamandski otocani, Argonavti zahodnega Pacifika,
Strukturalna antropologija, Zalostni tropi) vplivalo tudi okolje posa-
meznega antropologa in njegovi lastni kulturni vzorci, ki so bili sko-
rajda izklju¢no ‘zahodnfi’, ‘kolonialni’ in ‘industrijski’. To je pomenilo
povsem umetno ustvarjeno situacijo, v kateri so antropologi, izhaja-
jo¢ iz lastne pozicije, na umiranje gledali kot na zaseben dogodek, na
pogrebne prakse pa kot napol javne dogodke. Opazovanje posmrt-
nih praks je bilo zato legitimna, ¢etudi ne povsem zaZelena prvina
terenskega raziskovanja, raziskovanje samega umiranja pa povsem
nedopustna praksa antropologije, saj je bilo umiranje razumljeno kot
izklju¢no zasebni dogodek.?® Po 1. 1960 postane $tudij smrti navzoc
predmet tudi sociologov, psihologov, zgodovinarjev ipd. ki so na

7 Strukturalno-funkcionalisti¢ni epistemologki aparat je na druzbo gledal kot na komplek-
sen agregat (sistem), katerega znadilnost je, da vsaki in najmanjsi del deluje s ciljem ohranjan-
ja celote. Ravno ta koncept, ki ga pravzaprav uvede Radcliffe-Brown (Cetudi pripada
antropoloski tradiciji Durkheima, Malinowskega, Tylorja, Boasa in drugih) in ki ga pozneje
prevzame cela vrsta antropologov (Opler, Tax, Redfield, Kardiner, Kroeber, Mauss, Lévi-Strauss
in drugi) ter drugih znanstvenikov (Jacobson, Propp), je omogocil, da se skozi pojme socialne
strukture, socialne institucije in socialne funkcije ter skozi sinhrono metodo na novo utemelji
mesto smrti v antropologiji.

*  Umiranje dejansko ni dogodek, ki ga je lahko preucevati s pozicije znanstvenika-razisko-
valca, saj je eden najbolj obcutljivih dogodkov v vecini druzb (Cetudi ne v vseh).
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smrt in umiranje gledali kot na veclplasten proces (prim. Thomas
1975; 1980a, 1980b; Kubler-Ross, 1969; Bond, Coleman, Peace, 1993
itd.). Ravno te Studije so med drugim pripomogle k pripoznanju dej-
stva, da je na smrt potrebno gledati kot na proces vedenjskih spre-
memb umirajocih in tistih, ki so v neposredni bliZini umirajocih.
Oblikuje se koncept ‘socialne smrti’, pri ¢emer se izpostavijo obce
znaclilnosti akta umiranja in smrti: dejstvo obvezne fizi¢ne locitve
umirajocega od ostale Zive okolice oz. njegova izkljuditev iz socialne
mreZe; spremenjeno vedenje okolice do tistega, ki umira; spoznanje
samega umirajocega, da njegova socialna vloga ni ve¢ enaka vlogam
zivih oseb.’ Prav tako je bila problematizirana sima definicija smrti.
Danes so tako medkulturne antropoloske Studije kot tudi Studije v
razli¢nih disciplinah humanistike in medicine pokazale, da t.i. social-
na smrt ne sovpada nujno z fizi¢no, biolosko smrtjo ¢loveka. S spre-
minjanjem odnosa med tehniko in ¢lovekom se spreminja tudi odnos
med clovekom in naravo in tako meja med Zivljenjem in smrtjo.
Slednja se danes definira prek tehnoloskih sredstev, zaradi Cesar je
tako na tehnic¢ni kot tudi na eti¢ni ravni prisotna nejasnost in nedefi-
niranost.® A ¢etudi se kulturno-vedenjske paradigme znotraj praks
umiranja in smrti spreminjajo s tokom ¢asa in so druga¢ne med raz-
licnimi ljudstvi, vse izpricujejo tiste najbolj bistvene dimenzije ¢love-
ka in njegovega odnosa ter uporabe sveta. Zato jih je potrebno ne le
dokumentirati in opisovati, ampak tudi analizirati."

*  Dana$nja antropoloska raziskovanja se osredotocajo predvsem na socialni kontekst, zno-
traj katerega se smrt dogaja, oz. na vlogo spolov, starosti in socialnega statusa umirajocih in
umrlih.

" Neko¢ smo ¢as smrti merili z utripom srca ali z ogledovanjem roSenja zrcala, ki smo ga
postavili pred ustnice umirajo¢ega. V bolj tehnolosko sofisticiranih ¢asih pa nam ravna ¢&rta
encefalograma, aparata, ki meri moZgansko vitalnost, pokaZe, da oseba ne Zivi ve¢. Sodobna
medicina lahko povsem umetno in neznansko dolgo podaljsuje biolosko Zivljenje, kar je
eti¢no vprasdljivo in odpira Stevilna pere¢a vprasanja.

1 Etnografije tradicionalnih ljudstev kaZejo na podobno nejasnost glede definiranja smrti,
kjer bioloska smrt velikokrat ni prepoznana kot prava smrt (prim. Chanon, 1992; Firth, 1967;
Ephirim-Donkor, 1997; Hockey, 1990 in drugi).
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‘Zahodni’, moderni model razumevanja smrti in umiranja

Obic¢ajno menimo, da je obcutenje smrti na zahodu nekaj, kar
izklju¢no pripada logiki linearnega tradicionalizma. A agregacijo, ki ji
pravimo moderna druzba in je vec¢inoma razumljena kot evropsko-
ameri$ka razli¢ica danasnjih kapitalisticnih druzb, obeleZujejo obre-
dja, ceremonije in rituali ob smrti, za katere bi marsikateri pripadnik
nezahodne kulture menil, da so ve¢ kot le vznemirljivi in nenavadni.
Kulturni odgovori na situacije smrti in umiranja znotraj zahodne
druZbe so v resnici zelo ritualizirani, obenem pa predmet nenehnega
spreminjanja. Pripadniki zahodne kulture radi verjamemo, da obi¢aji,
ki ob smrti priklicujejo tiSino, empatijo, omejevanje, brzdanje in
Zalost, nosijo tisti naboj obcutij, ki jih je zahodni ¢lovek nosil v sebi od
vekomaj in ki obenem kaZejo na drugac¢nost zahodne civilizacije od
drugih tradicionalnih kultur. Informacije, da se na SirSem delu afriske-
ga ozemlja ob pokopavanju umrlega plese in veseli, da Kitajci z umr-
lim pokopljejo tudi papirnat denar, hrano, klju¢e od avtomobila in
mobilni telefon, da nekatere inuitske skupnosti Zalujejo tako, da so
seksualno bistveno bolj dejavne kot v navadnem casu, ali da se Ze
bliznje druzbe drugaéne vereoizpovedi, denimo pravoslavne, na
grobuumrlega na veliko gostijo s hrano in pijaco, zvenijo zanimive ali
Sokantne, predvsem pa tuje. In e se Ze kateri od taksnih obicajev pri-
krade v posmrtni ceremonial modernega cloveka, se ga razume
izklju¢no kot preZitek sentimentalne narave. Vzkliki uzitkov na novo
zdruzene druzine in prijateljev, ki kljub tragiki dogodka mnogokrat v
resnici preglasijo Zalostni molk ter tako prekoracijo meje spodobne-
ga vedenja, so tako razumljeni le kot sporadi¢ni, aberantni pojavi
spontanega znac¢aja. Namen tega dela prispevka je pokazati, kako ti
t.i. spontani kulturni odgovori nikoli niso le poljubne reakcije, ¢etudi
kdaj izgledajo povsem improvizirani, temve¢ so socialno priuceni
odgovori, ki nosijo vedno velik pomen in simbolno vrednost znotraj
zahodne druzbe.

Zaboljse razumevanje danasnjega, modernega odnosa do smurti je,
verjamem, treba poznati zgodovino obc¢utenja smrti na zahodu. Ni
treba raziskovati starega Rima ali Aten, da ugotovimo, kako drugacne
so bile emocije, ki so ob smrti prevevale ¢loveka v prejsnjih stoletjih.
Ze pogled v evropski srednji vek zadostuje za potrditev dejstva, kako
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povsem drugacen je bil takrat koncept Zalovanja od tega, ki ga misli-
mo in prakticiramo danes. V takratni Evropi je bilo umiranje javna in
organizirana ceremonija, ki jo je umirajoci sam ‘organiziral’. Za ¢asa
umiranja so se okoli njega stiskali zdravniki, duhovniki in druZina,
ravno tako kot mimoidoci s ceste in otroci (prim. Ariés, 1989:28).12
Drugace kot danes, ko smrt Zelimo povsem izolirati in skriti pred
otroci, verujo¢, da bi jih neprijetno vznemirila, so ljudje srednjega
veka na smrt gledali zelo pomirjeno. Tudi mlajsi ¢lani druzbe so bili
obvezni spremljevalci agonije umiranja ter Zalovanja za umrlim. Cetu-
di je okolica s svojo prisotnostjo ‘asistirala’ umiranju, je bil glavni
‘organizator’ ceremonije v resnici umirajoci, ki je vedel, kaj se dogaja
in zato drzal sim vse niti v rokah. V renesansi in srednjem veku je bilo
zelo pomembno, da umirajoci sodeluje v lastni smrti, saj je vladalo
prepricanje, da bo edino tako zagledal stvari take, kot so v resnici, in
potrdil obcutek, da je gospodar svojega Zivljenja oziroma gospodar
svoje smrti. Ko je umirajoci izdihnil, so uzalosceni izobesili razglas na
vhod pokojnikove hiSe in s tem povabili vse, ki so ga poznali, da pri-
dejo in se poslovijo od umrlega (Ariés, 1989: 47). Smrt in ideja lastne
smrti pa ni bila obcutena le kot naravna in nujna, ampak so idejo
smrti sCasoma tudi erotizirali* Izkusnje bolezni, kug, makabristi¢ne
scenografije, umetnosti, obsedene s smrtjo, vzklikov ars moriendi so
prispevali k romanti¢ni sublimaciji smrti. Toda z 18. st. je ¢lovek
zahodne, industrijske druzbe dodelil smrti nov smisel. Glorificiral jo
je in dramatiziral tako, da je postala ekvivalent za vznemirljivo in vse-
obsegajoce, istocasno pa se je ¢edalje manj ukvarjal z lastno smrtjo. S
tekom let, kot zapiSejo zgodovinarji, romanti¢na smrt postane le reto-
ricna, smrt Drugega (Ariés, 1989.:51; prim. Zecevi¢, 1982; Thomas,

2 Philippe Ariés poda izjemno retrospektivno refleksijo ob¢utenja smrti od srednjega veka
do dana3njih dni v znameniti knjigi Eseji o zgodovini smrti na zahodu ([1975]1989).

B Ta obic¢aj je Se danes moc¢ videti na ozemlju bive Jugoslavije, predvsem v Srbiji,
Makedoniji, Crni Gori in ponekod na Hrvaskem, kjer se osmrtnice lepijo povsod, tako v urban-
ih kot v ruralnih predelih, v vhodih stolpnic, na oglasnih mestih v trgovinah, na deblih dreves
ipd.. Zanimivo je, da tega neko¢ prisotnega in razprostranjenega prezitka tradicionalnega
oznanjanja smrti v Sloveniji ni ve¢ najti.

¥ Od 16. st. pa celo tudi na koncu 17. st. spremljamo proces erotizacije smrti. Prizori v
knjiZevnosti in umetnosti nenehno povezujejo smrt in ljubezen, Tanatos in Eros. Splo$no znan
primer je eroti¢no-srhljiva tema opevane ljubezni med Julijo in Romeom v grobnici
Kapuletovih.
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1989).V 20. st. se zgodi Se en radikalni preobrat. Prej vseprisotna smrt
se umakne s prizorisca Zivljenja in ljudje pri¢nejo smrt zamolcevati in
se je sramovati. Smrt postane objekt prepovedi in tako postane skrita
ne samo okolici, temve¢ tudi umirajo¢emu. Tako je Ze v drugi polovi-
ci 19. st. obstajala tendenca, da se »umirajoc¢emu prihrani tezki ¢as« na
nacin, da se mu prikrije resnost stanja, v katerem se nahaja. Prva moti-
vacija zlaganosti je, tako sklepajo, bila Zelja, da se prevzame breme
bolnikove izkus$nje nase (Ariés, 1989; Tenenti, 1987; Morin, 1981;
Huizinga, 1991). Cez &as je postalo pomembno razbremeniti ne samo
umirajocega, temve¢ tudi druzbo in njeno okolico od premoc¢nih
emocij in agonij, saj je zahodno Zivljenje v 20. st. negovalo kult srece
in zdravja. Danes Zivimo v ¢asu, ki je smrt oznacil kot stvar tehni¢ne
narave in jo obenem zasidral v prostor groze. Vsi smo prica temu, da
se smrt obi¢ajno ne dogaja in ne zgodi ve¢ doma, ampak v bolni3ni-
ci, kjer je smrt in umiranje razvleceno, razdrobljeno in secirano na
manj$e dele, tako kot so trupla na van Hagensovi razstavi. Zdi se, da
na koncu niti ne vemo, katera od teh etap zares pomeni smrt.

. Tudisame emocije tistih, ki spremljajo smrt, in tistih, ki umirajo, so
se s ¢asom spremenile. Intimno pri¢evanje okolice spri¢o umiranja, ki
je kulminiralo v 18. in 19. st,, je dozZivelo pravi preobrat v 20. st. in se
sprevrglo v popolno odtujitev. V hipu, ko kdo izve, da bo njegov bliz-
nji umrl, se za¢ne neke vrste zarota, kako umirajo¢emu onemogociti
informacije o njegovem poloZzaju. Status umirajo¢ega se redefinira in
oseba zasede sicer$no pozicijo mladoletnika ali vsaj nepriStevnega®,
ki nima ve¢ nikakr$nih pravic in za dobro katerega mora skrbeti zako-
nec ali druZina. Vsi vedo bolje od umirajocega, kaj mora poceti in
kako se obna3ati. Vsi se vedejo, kot da nihce ne bo umrl: tega dejstva
‘ne ve’ ne zdravnik, ne najbliZja druZina, celo duhovnik ne (Ariés,
1989; Tenenti, 1987). Ko oseba umre, okolico, najveckrat druZino,
dotolce utrujenost, ker je dneve in dneve, v¢asih celo tedne in mese-
ce bila pri¢a ne¢emu, kar je nekoc trajalo le par ur in je bilo mnogo
manj dramati¢no in bolece. Srce bitja, ki so ga pogosto pri Zivljenju

5 NepriSteven je pravno-legalni termin, velikokrat uporabljen na sodi$¢u, kadar nasledniki,
denimo, poskusajo ovreci testament umrlega, ker domnevajo, da je v ¢asu sestavljanja testa-
menta ‘zaradi svoje starosti in poloZaja bil nepristeven’. Ze legitimiteta taksnega argumenta na
sodis¢u pove veliko o statusu, ki ga nasa druzba podeljuje starim in umirajo¢im.
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vzdrzevale le cevke na ustih, nosu in rokah, se zaustavi, a izérpani
Zalujoci obic¢ajno nimajo ve¢ manevrskega prostora za karkoli druge-
ga kot za sprejemanje sozalja (Ariés, 1989: 171-2).

Nadvse zanimivo je dejstvo, da v procesu umiranja in skrbi za umi-
rajocega jasno zasledimo premik v identifikaciji akterjev procesa. Z
nastopom smurti interes in soZalje preide z umirajocega na prezivele,
na druzino. Toda celo v obce sprejetem stalis¢u, da imajo preZiveli
pravico do tolazbe, je nedavno prislo do sprememb. Po mnenju neka-
terih je danes postalo sramotno govoriti o smrti in o svojih bolecinah,
podobno, kot je neko¢ bilo sramotno govoriti o seksu in svojih uZit-
~ kih (Gorer, 1967; Davies, 1994, 1997). Vlada prepri¢anje, da mora z

bolecino prizadet ¢lovek skrivati svoja ¢ustva in kazati hlad in ravno-
dusnost, ¢e Zeli ostati dostojen. Idejo o dostojni smrti lahko spremlja-
mo tudi na ravni lokacije, mesta umiranja. Danes se redkokdaj umira
v lastni hisi, doma med svojimi. Clovek 20. in 21. stoletja umira ‘sam’ v
bolni$nici (Ariés, 1989:68), kjer se smrt substituira za bolezen. Bolnice
tako postanejo prostori, kjer se vloga bolnika spremeni v vlogo umi-
rajoCega, ki pa se pretvarja, da ne bo umrl.* Moralno obvezo skrivanja
smrti pred umirajo¢im opravljajo poleg skrbne druzZine tudi bolniski
kadri. Od zdravnikov, v katere polagamo vse upe, pricakujemo, da
¢im manj omenjajo dejstvo smrti in ¢im bolj slavijo fenomene tehni-
ke, ki se s smrtjo borijo (Davies, 1997). Druzinske in §irSe druzbene
emocije danes torej ocitno odlikujejo predrugacene predstave o
pravsnji in dostojni smrti. Ze na ravni diskurza je moc¢ zaslediti popol-
ni preobrat, kjer je rek ‘Cutil je, da mu se smrt bliza’, zamenjal ‘niti
obcutil ni, kdaj je umrl’” (Gorer, 1967).

Toda napacno je misliti, da smrt v bolni$nici ni ve¢ priloZnost za
ritualni ceremonial. Res je, da ceremonialu ne more vec¢ predsedova-
ti umirajoci, a zato se ritual $e ne iznici, temvec se ceremonialni statu-
si prenesejo na druge akterje. Ce se je sprva (ponekod Ze v 18. st.)
zgodil sentimentalni premik, v katerem je iniciativa presla z umirajo-
¢ega na druZzino, je danes iniciativa doZivela $e en premik: z druZine
na zdravnika in bolnisko ekipo. Voditelji ceremonije, gospodaryi

% Bolnidnica je neko¢ bila azil za revne in potepuhe; potem je postala zdravstveni center,
kjer se je zdravilo in borilo s smrtjo; sedaj pa postaja predvsem prostor umiranja.
7 Najbolj dostojanstvni na¢in umiranja je umiranje v spanju.
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smrti, Casa in okoli$¢in umiranja, postanejo zdravniki, ki se zelo trudi-
jo, da bolnika usmerijo na pravsnji nacin umiranja. Bolnik mora
umreti tako, da je njegova smrt sprejemljiva za okolico in danasnja
etika narekuje, da se je premoc¢nim emocijam treba izogibati
(Hockey, 1990). Kot da bi clovek imel pravico do bolecine samo,
kadar je sam s seboj. Zato ¢lovek danes, po mnenju Gorerja, umira
skorajda naskrivaj in zelo osamljen, pravzaprav ilegalno. Danasnji stil
umiranja odlikuje diskrecija, ki zato funkcionira kot moderna oblika
dostojanstva (Metcalf in Huntington, 1980; Hockey, 1990; Davies,
1994, 1997). Lahko bi celo rekli, da v nasprotju z nezahodnimi druzba-
mi, v katerih castijo tehnike, ki umirajocega ucijo, kako je treba umre-
ti, naSa druzba vedno bolj poudarja in izpostavlja prakse in nacine,
kako se ne sme umreti, s tem pa vedno bolj omejuje razli¢cne mozno-
sti umiranja.

Kako se ne sme umreti

Torej, kako se danes umira? Antropoloske in socioloske etnografi-
je obi¢ajev umiranja na sodobnem zahodu poudarjajo, da umirajoci,
ali kot mu ponekod pravijo - bolnik, mora imeti dovolj poguma, ele-
gance in diskretnosti, ko umira (prim. Hockey, 1990; Kubler-Ross,
1969; Davies, 1997; Schilling, 1994, etc.). Pri¢a smo neke vrste bonto-
nu umiranja, ki pravi, da se ¢lovek ne sme sebi¢no zapreti v sebe v
Zelji, da bi umrl, ob tem pa ignorirati zdravnike, bolnisko osebje in
druzinske clane. Logika tak$nega nacela pravi, da morebitna apatija
in ravnodus$nost umirajo¢ega lahko ‘zmede’ okolico in jo postavi v
neprijeten polozaj ravno tako, kot bi to povzrocilo pretirano izkazo-
vanje emocionalnosti ob umiranju. Za analizo obredja smrti to pome-
ni, da obstajata dva nacina, kako se ne sme umirati oziroma kako se
slabo umre na dana$njem zahodu: en se kaZze v pretirani Zelji po
poklanjanju, menjavi ter recipro¢nosti emocij, drugi pa v zavrnitvi
kakrsne koli socialne komunikacije.

Antropologa in sociologa B. G. Glaser in A. L. Strauss v svoji Studi-
ji Awareness of Dying navajata primer neke starejSe gospe, ki je spri-
¢o svoje starosti in bolezni ¢akala svoj konec v eni kalifornijskih bol-
nidnic. Gospa se je po pricevanju zdravstvenega osebja v bolnidnici
sprva ‘lepo obnasala’, v skladu s pravili: sodelovala je z zdravniki in se
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pogumno ‘borila’ proti bolezni. »Nekega dne¢, kakor komentira bolni-
Ska sestra, »pa je gospa sklenila, da se je Ze zadosti borila in da se
lahko sedaj malo sprosti ter po¢aka, da smrt ‘pride ponjo’. Zaprla je
odi z Zeljo, da jih ve¢ nikoli ne bi odprla« (Glaser in Strauss v Metcalf
in Huntington, 1980). Neko¢ bi takSno znamenje umika nikogar ne
presenetilo in osebo bi zaraditega v prejsnjih stoletjih kveéjemu viso-
ko spostovali. Osebje kalifornijske bolni$nice, v kateri je stara gospa
umirala, pa je takSno znamenje pahnilo v popoln obup. Medicinske
sestre in zdravniki so takoj poklicali prvega sorodnika, sina bolnice,
naj nemudoma pride in jo prepri¢a, da odpre oci in preneha z ‘zada-
janjem bolec¢ine vsem drugim’. V gesti, ki bi jo lahko razumeli kot
mirno soocenje s smrtjo z obrac¢anjem glave proti zidu®, zdravniki in
bolniske sestre niso prepoznali $e zadnjega avtonomnega akta umira-
joCe osebe in ga spostovali, ampak so v njem videli predvsem asocial-
no zavraanje komuniciranja in ‘gre$ni’ umik iz boja za Zivljenje
(ibid.). Ta primer je le eden izmed mnogih, ki prica o posebnem
,bontonu“ umirajoc¢ih na zahodu. Ta bonton bodo dobro ponazorile
tudi naslednje besede Jacquesa Maritaina: »Smrt dobrega Ameri¢ana
je smrt, v kateri se tudi poslednji dnevi Zivljenja Zivijo s ‘polno inten-
ziteto’. Na koncu mora bolnik samo Se umreti diskretno in dostojno,
kot da ne bi vedel, za kaj je sploh Slo« (Maritain, po Ariésu, 1989:188).

Zalovanje

Za poglobljeno razumevanje dana$njega modusa smrti in umira-
nja je treba poudariti, da se je na zahodu postopoma modificiral in
ponekod korenito spremenil ne le odnos do umirajocih, temvec so
preobrazbo dozivele tudi prakse in postulati Zalovanja.

Bolecina in Zalovanje sta do danasnjih dni bili emociji, katerih
izraz je bil legitimem, nujen in potreben. Zgodovina nas je opremila
s Stevilnimi primeri. V ¢asu zgodnjega srednjega veka so denimo naj-
bolj pogumni vojaki in najbolj bles¢eci vladarji padali v nezavest nad
mrtvim prijateljem ali rojakom - tako kot danes padajo v nezavest
tisti, ki jim pravijo ‘histericne Zenske’ ali ‘infantilni’ (Ariés, 1989: 57;

®  Poslovilni akt pomikanja telesa proti zidu je izpri¢an Ze v Bibliji. Predvsem Zidje so umi-
rali z glavo obrnjeno proti zidu in tako naznanjali, da zares odhajajo s tega sveta.
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Shilling, 1994: 175). Proti koncu 12. st. je Zalost postala Se bolj rituali-
zirana. Zacenjala se je Sele po ugotovljeni in potrjeni smrti in se odra-
Zala v drugacni obleki in navadah ter ¢asu objokovanja Zalujocih (ki
je bilo striktno doloc¢eno in spostovano). Tudi takrat so ljudje posve-
c¢ali veliko pozornosti temu, da ni prihajalo do pretiranega kazanja
Custev (Ariés, 1989). Sprva so bili ¢lani druZine Se prisotni na pogre-
bih. A proti koncu srednjega veka, ko je Zalost postala skorajda aksi-
omsko ritualizirana, je druzba zaukazala druzini umik iz druzbenega
in druzabnega Zivljenja. Sorodniki se niso smeli udeleziti niti pogre-
ba, ker je to bil nacin, kako druzino ‘zas¢ititi od sveta’ in ji omogoditi,
da zares dozivi svojo bolecino. Funkcija zaukazanega umika druZine
iz pogreba in njena izolacija je bila poleg omenjene seveda tudi peda-
goska. Na tak nacin je bilo druZini onemogoceno, da prehitro pozabi
na umrlega in se prekmalu vklju¢i ‘v radosti profanega zivljenja’?
Toda s pricetkom 19. st. so se obic¢ajiin norme Zalovanja zopet predru-
gacili. Zalovanje je bilo na vsak nacin potencirano, pri ¢emer se je
spostovanje do mrtvih kazalo na nacin pretiranega emocionalnega
naboja ter s popolnim nepriznavanjem sicers$njih druzbenih obvez.
Jok, onesvesc¢anje in post so bili oblike izkazovanja spostovanja ter
poslednjega slovesa od umrlega (Tenenti, 1987).

Sredi 20. st. je tisocletno, bodisi spontano bodisi obvezno nujnost
Zalovanja zamenjala prepoved. Zalovanje, ki ga je prej ukazovala indi-
vidualna zavest ali kolektivna volja, postane prepovedano (Ariés, 1989:
191; Davies, 1997). Formalnosti na pogrebih postanejo diskretne in
Zalujoci ostanejo prisotni, a tihi spremljevalci smrti. Tudi na ravni cere-
monialnega obredja pride do premikov. SozZalje se danes, drugace kot
v prej$njih ¢asih, najveckrat izreka Sele ob koncu pogrebne ceremoni-
je. Zalna obleka je primerna za dan pogreba, toda potem se je raje ne
nosi, ¢es, zakaj bi Zalujo¢i bremenili okolico z nepotrebnim Zalova-
njem (Metcalf in Huntington, 1980). Antropologi belezZijo, da prevec
vidna Zalost ne izziva vec¢ soZalja, ampak kvecjemu upor, ker je znak
mentalne neuravnovesenosti ali slabe vzgoje. Edini legitimni izhod je

»  Za ¢asa pogrebnega obredja je bil Zenskam v Franciji pred francosko revolucijo 1. 1789 pre-
povedan vstop na pokopalis¢e. Zgodovinarji in politologi domnevajo, da je ta prepoved imela
funkcijo seksualnega tabuja: Zenske so tako zagotovo bile e dolgo po smrti svojega moZza,
zaradi izolacije in alienacije, nedostopne drugim moskim (Ariés, 1989; Foucault, 1967).
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torej srameZljivo objokovanje v samoti, neke vrste »Zalna masturbaci-
jag, kot jo poimenuje Gorer (Gorer, 1967: 192). Ravno Geoffrey Gorer,
angleski sociolog in psihoanalitik, ki se je ukvarjal s preucevanjem
moderne odbojnosti do Zalosti, je pisal o fenomenih zamolc¢anosti,
travmatizacije in inhibicije smrti. V znamenitem c¢lanku The
Pornography of Death, Ki je prvi¢ izsel 1. 1950, zatrdi, da se je v 20. st.
objekt tabuja zamenjal - prepovedana tema preide s tocke seksa na
tocko smrti. Svoj argument med drugim podkrepi z diskurzivno anali-
zo vsakdanje govorice ob situacijah smrti in umiranja: »..nekoc se je
otrokom pripovedovalo, da so bili rojeni v ‘zelju’ in je vzgoja vsebova-
la tudi participacijo v situacijah umiranja. Danes otroke Ze od zgodnjih
dni u¢imo psihologije ljubezni. Ko pa vemo, da ne bodo ve¢ videli
dedka ali babice, jim re¢emo, da stari starsi ‘pocivajo na vrtu, med cvet-
nimi gredicami’« (prim. Gorer, 1967: 193). Gorerjev argument tako
oriSe druzbeno zgodovinsko situacijo, v kateri so posmrtna druzbena
pravila, ki so zaukazovala ritualna obnasanja in poseben polozaj v
druzbi, za casa Zalosti izginila. Ob tem poda vrsto primerov, ki opisu-
jejo, kako so sorodniki umrlega danes skorajda prisiljeni igrati ravno-
dusnost: druzba od Zzalujoc¢ih zahteva samokontrolo, ki odgovarja
decentnosti in dostojnosti umirajocega. V tem kontekstu je situacija
smrti in smrt sama postala nekaj, kar se ne imenuje. Umik iz druzbe
zaradi pretirane Zalosti je dobil stigmo negativnega in znacaj sankcije,
analoge tisti, ki zadeva iz druzbe potisnjene ali izklju¢ene: kuzne bol-
nike in seksualne manijake. Prohibicija Zalovanja tako potisne uzalos-
&ene v skupino asocialnih in zato patoloskih oseb. »Clovek joc¢e samo
med Stirimi zidovi tako, kot se preoblaci ali kot pociva v popolni intim-
nosti, na skrivaj, tako, kot bi delal, ¢e bi masturbiral« nadaljuje Gorer
(Gorer, 1967: 198-9) in za mnoge tanatologe ustoli¢i smer ti. ‘preuceva-
nja smrti kot pornografije’. V svojem prispevku Gorer pojasni tudi
pomen postuliranja kakrsne koli prepovedi. Prepoved smrti v 20. sto-
letju v resnici odraza Zeljo in potrebo po sreci, ki je neke vrste moral-
na naloga in druzbena obveza, s katero utrjujemo pojem kolektivnega
zadovoljstva, brez Zalosti ali nelagodja. Primeri iz naSega vsakdjika
nam Gorerjevo predpostavko zagotovo lahko potrdijo, kajti ¢utimo, da
nenehna potreba zahodnega ¢loveka, da veruje v sreco, ¢etudi je pozi-
tivna in romanti¢na, deluje povsem prisiljeno in umetno. Zdi se celo,
da se vsi zavedamo nic¢nosti in puhlosti reklamnih oglasov, ki prikazu-
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jejo podobe mladih, lepih, zdravih in uspes$nih Zensk in moskih, kakrs-
ni bomo tudi sami postali v primeru, ¢e kupimo ta ali oni izdelek.
Kljub temu, po raziskavah medijskega prostora, oglase $e vedno oz.
vedno bolj gledamo in izdelke kupujemo v iskreni Zelji, da bi uzili
obljubljeni kos srece. Ce bi torej v celoti podprli Gorerjevo predpo-
stavko, bi lahko sklepali, da tabuji, ki v neindustrijskih druzbah sprem-
ljajo smrt, v industrijski, zahodni druzbi odrazajo smrt samo. Tako bi
tabu v danasnji Gani razumeli kot prepoved uZivanja pokojnikove naj-
ljubse hrane, v Angliji pa bi sama smrt ter govorjenje o njej odrazala
druzbeni tabu.

Gorerjev prispevek h korpusu tanatoloskega preucevanja je zani-
miv in pomemben, a njegove trditve porajajo tudi skepso. Prvi¢, cetu-
di poda nadvse zanimive primere danas$njega ‘zavracanja smrti’ na
zahodu, s tem ne dokaZe, da obsmrtni ceremoniali danes ne obstaja-
jo ve¢, ampak le potrdi dejstvo, da so se predrugacili in se socialno
aktivno pritajili. Drugig, res je, da je smrt v mnogih pogledih tabuizi-
rana, toda zato ni tako definitivno, kot to pokaze Gorer, izkljuena iz
sveta simbolnega ali govorice. Z modernimi sistemi mnoZi¢nih medi-
jev smo v zadnjem desetletju kve¢jemu preobremenjeni oz. preved
intimno seznanjeni s situacijami smrti, ne pa od nje tabuizirano izo-
lirani. Problem pa je, da nam mediji kljub redundantnosti podob in
informacij o ‘situacijah smrti’ na Balkanu, Afganistanu, New Yorku ali
Baliju, smrti ne pribliZzajo, ampak jo kve¢jemu oddaljijo, saj ob neneh-
nem predvajanju istih krvavih televizijskih reportaz postane situacija
smrti in umiranja sicer e vedno Sokantna, a tudi prazna in celo prica-
kovana. V ¢asu, ko smo izpostavljeni ideoloskemu tretmaju, ki pravi,
da teroristi¢na nevarnost lezi na vsakem in najmanjSem koraku, opa-
zovalci zlahka postanemo utrujeni in zato ‘ravnodusni’ do scen ubija-
nja, vojn, samomorov. Vse dokler se te ne zgodijo zares blizu. Zato bi
raje kot o problemu tabuiziranosti smrti poudarila problematiko
‘neproblemati¢nosti’ smrti. Dokler se o smrti ne govori zato, ker je
tabu, je to kljub vsemu zdrava drza, saj kaZe na ukvarjanje s smrtjo na
nacin ‘negativnega obreda’ (prim. van Gennep [1908] 1960). Emocije
s0 tu, samo procesiramo jih drugace, na nacin, ki spominja na neemo-
cionalnost. Bistveno vedji problem nastane, ko o smrti ne govorimo
zato, ker o njej nimamo kaj reci, ker se nas ne dotika, ker smo nanjo
zaradi pogojev druzbe, v kateri Zivimo, postali Ze preve¢ ‘imuni’.
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Posmrtni rituali in telo umrlega

Moderno stalis¢e do smurti je, kot smo pokazali, v veliki meri pogo-
jevano tudi s stopnjo tehnoloske razvitosti. Poleg bolni$nic in apara-
tov, ki nam lahko podaljSujejo Zivljenje skoraj v nedogled, obstajajo
tudi tehnike, ki skrbijo za stanje telesa po smrti ¢loveka. Skorajda sto
let pred van Hagensom je bila v ZDA, natanc¢neje v Kaliforniji, ustvar-
jena tehnika balzamiranja, ki je danes eden zagotovo najbolj priljub-
ljenih nac¢inov opremljanja mrtvih v Ameriki.® Funkcija tovrstnega
balzamiranja ni ohranitev telesa pred razpadom, ampak v zacasnem
ohranjanju oz. kemi¢nem konserviranju s ciljem, da mrtvi Se nekaj
¢asalahko vzbuja vtis Zivega. Ta proces ‘zdravljenja, krajsanja, brisanja
in sublimiranja’ smrti zelo natan¢no ponazori Jessica Mitford v knjigi
The American Way of Death (1963, dopolnjena izdaja 1996). V njej
napade industrijo ameriske institucije funeral homes®, pogrebnih
domov, ¢es da odzira veliko denarja ljudem v ¢asu njihove emocional-
ne nestabilnosti ter jih tako izrablja na sentimentalen nacin. Tovrstne
pogrebne zavode oznaci kot ‘navadne firme za obracanje denarja’, ki
skrbijo, da truplo lepo zapakirano in olepoti¢eno postavijo na Zalni
oder in tako omogocijo vsem tistim, ki si to Zelijo, spregovoriti Se
besedo ali dve o pokojnem. Mitfordova ob tem zapise stavke, ki, vec¢
kot tri desetletja poprej, opiSejo van Hagensovo razstavo: »... po krat-
kem postopku telo nasprejajo, razrezejo, prebodejo, nabodejo, zveze-
jo, okitijo, namaZzejo, zvoskajo, nali¢ijo in lepo svec¢ano oblecejo ... Po
takSnem procesu transformacije umrli in njegovo telo ni ve¢ center
Zalovanja in casti, temvec¢ samo ‘prelepa spominska slika’, s katero se
(ker daje obcutek, da je Ziva) lahko pogovoris, ji priSepnes, koliko dol-
gov si ji Se nameraval vrniti, pa ti ni uspelo, in jo celo oklofutas, c¢e
menis, da si to zasluZi. Cetudi noben zakon ne zahteva tega lepotilne-
ga pocetja, kot tudi nobena religiozna doktrina ali sanitetna sluzba
ne, je takSen nacin priprave na pogreb moc¢no populariziran in spre-

» V Evropi redko zasledimo obicaj lepotnega balzamiranja v t.i. funeral homes, smo pa price
nenehnemu viSanju pogostosti kremacije.

% Po izidu knjige Jessice Mitford so Ameri¢ani ustanovili celo ‘gibanje za zavest o smrti’ (The
Death Awareness Movement), ki si prizadeva ‘razsvetljevati javnost' s podatki o korumpira-
nosti pogrebnih druzb.

172



TELO MED SMRTJO IN ZIVLJENJEM

jet skorajda povsod po Ameriki in Kanadi. Cilj tovrstnega balzamira-
nja je, da telo pokojnega pripravijo za ogled, za javnost, za dovolj
dostojno poslednje slovo'*« (Mitford, 1963:54).

Opis Zalnega obreda se kar ponuja v antropolosko analizo kot
vrthunsko ritualiziran in dodelan ceremonial Zalovanja v dana$nji
Ameriki. S tradicionalnega antropoloskega stalis¢a takSen ceremonial
Zalovanja vsebuje vse Ze skorajda Solske elemente, ki Zalovanje konsti-
tuirajo in obredu dajejo pridih eksoticnega katerega sicer, naivno,
radi veZzemo le za podobe neindustrijskih druzb. S tem, da morajo
najti ‘pravo mero zZalosti’ so Zalujodi tabuizirani. Na umeten in umete-
len nacin umrlega, ki oc¢itno deluje grdo in necisto, »restavrator;ji
smrti« z balzamiranjem sublimirajo v lepo, ociS¢eno, estetsko podo-
bo, ki unic¢i kontagioznost. Med ceremonijo Zalovanja se za zZalujoce
predpostavi in v¢asih celo pri¢akuje, da bodo s tem, ko stopijo v stik
z umrlim in mu povejo ‘vse, kar bi mu morali povedati’, doziveli ocis-
¢enje in osebno katarzo. Tako zasedejo mesta v hierarhi¢ni strukturi
statusov, odvisno od tega, ali o pokojnem mislijo dobro ali slabo, oz.
kako blizu so mu po sorodstveni liniji? Navsezadnje celoten ceremo-
nial omogo¢i institucija ‘drugega pokopa’ ali razstavljanja telesa v
Zalno krsto, kjer umrli oz. truplo ¢aka na poslednji pokop. Ravno ta
¢as ¢akanja na poslednji pokop je ¢as tabuiziranja, oc¢is¢evanja in
kazanja ‘nenormalnega ritualnega statusa’ (prim. Radcliffe-Brown
[1922] 1964) tako umrlega kot Zalujo¢ih. Analiza balazamiranja pa
nujno vkljuci Se sum do obce izpricanega ‘ameriskega’ dojemanja
smrti kot konca Zivljenja, kakor je legalno pripoznan pri zahodnjakih.
S tem ko mrtvo, torej grozno, tremendno telo na vsak nacin nalicijo,
‘nasprejajo in naredijo lepo in ‘Zivo’, ne izrazajo samo svoje romantic-
ne in sentimentalne manire niti religiozne drze, kajti tu lepoti¢enje ne

2 Poudarila M. P.

» Stratifikacija Zalujocih je tema, ki je zelo dobro opisana v antropologiji. Suspenz ‘normal-
nega’ Zivljenja pri Zalujoc¢ih je obicajno odvisen od njihove bliZine (sorodstvene ali emo-
cionalne) z umrlim in od statusa, ki ga je neko¢ umrli zasedal. »Ce npr. umre poglavar
(predsednik, kralj ipd.), ima cela skupnost obvezo Zalovanja. Dober primer javnega Zalovanja
je Kitajska, kjer so vcasih zaradi smrti cesarja Zalovali po ve¢ mesecev in je Zalovanje bilo za
celotno drZavo zakonsko obvezno« (prim. van Gennep, [1908]1960:148). Taksnih Zalnih obica-
jev si nikakor ni mo¢ zamisliti v dana3nji zahodni druZbi, saj so za pogoje njenega delovanja
popolnoma nemogocdi.
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bi bilo potrebno, marve¢ se zdi, da potihoma, a kljub vsemu legalno
vpeljejo idejo, da z nastopom smrti vseeno ni vsega konec. Logika je
najbrz ta, da ¢e se z ‘definitivno mrtvo’ osebo, razstavljeno* v zZalni
krsti, vsi udelezeni na ceremoniji kolektivno in javno pogovarjajo, se
pravi z njo na ‘legitimen’ nacin stopajo v kontakt, zakaj ne bi obc¢eva-
li z isto ‘osebo’ tudi po pokopu, ko bodo imeli ve¢ moZznosti za to, saj
bo komunikacija intimna in zato bolj sprejemljiva za osebne duhove
ali duhove prednikov.

V resnici smo price le $e enemu sofisticiranemu kulturnemu odgo-
voru, ki mu je uspelo sinkreti¢no zdruziti tradicionalne, celo animi-
sti¢ne prezitke s povsem moderniziranimi elementi trzne ekonomije.
Tega torej ne pocnejo samo Balijci ali Indijci, kot bi si sicer mislili.
Pogrebni domovi so kompromis decentne, toda tudi hitre in radikal-
ne (predvsem pa navidezne) deritualizacije v severni Evropi in
Ameriki, ter arhai¢nih ceremonij tradicionalnega objokovanja. Novi
pogrebni ritual Ameri¢anov, v katerih se umrli lepotno balzamirajo,
zato predstavlja kompromis med zavra¢anjem, da bi se preskocila
ritualna obelezja, in ob¢im spostovanjem prepovedi, vezanih na smrt
(Ariés, 1989, Baudrillard, 1993).

#  Razstavljanje telesa umrlega prakticirajo druzbe in kulture po celem svetu. Razstavljanje
trupla v deblu drevesa je obi¢aj tako Olo Ngaju na Borneu kot plemen centralne Avstralije
(prim. Spencer, Gillen, 1904; W. E. Roth, 1897). Telo pokojnega hranijo v hisi nekateri Papuanci
(prim. Krieger, 1899), Melanezijci (prim. Codrington, 1891), nekatera Bantu plemena (prim.
Bakumndu, Seidel, 1896), veliko indijanskih skupnosti Severne Amerike (prim. Yarrow, 1881;
Adair, 1775; Catlin, 1842), juznoameriski Indijanci (prim. Swan, 1857; Preuss, 1894; vsi viri do
tega mesta v tej opombi so citirani po Hertzu), stari Slovani (prim. Cajkanovi¢, [1918-1941]
1994), neko¢ Finci (Kulii¢, 1979:126) in verjetno $e mnogi drugi.

174



TELO MED SMRTJO IN ZIVLJENJEM
Moderni kult mrtvih - kult spomina

Zahodni, moderni kult mrtvih lahko torej razumemo kot kult spo-
mina, ki se predvsem veZe na telo oz. telesni privid®. Ravnho podoba
telesa in smrti pa je povezanas posebno vrsto strahu, ki ga Ze vrsto let
goji zahodna kozmogonija: veliko ljudi doZivlja travme, more in izbru-
he agresije ali nemodi, &e se jim samo omeni moznost, da bi bili poko-
pani pomotoma, torej da bi bili Zivi, a bi jih okolica imela za mrtve. Ta
strah lahko beremo na dveh ravneh. Ljudje se bojijo, da jih ne bi ‘Zive
pokopali’, v zmotni oceni, da so mrtvi (v resnici pa se nahajajo v
komi, nezavesti ali podobno). Bojazen pa je prisotna tudi na simbol-
ni ravni, ki izpricuje strah starej$ih ljudi pred upokojitvijo®.
_Avtosugestivno umiranje se torej ne dogaja le med eksoti¢nimi Maorji
~ in Avstralci, kot to opisuje Marcel Mauss. Ljudem za¢nejo peSati moci
“in slabiti Zivljenjska volja zgolj zaradi imaginacije tako v Ameriki in

Evropi kot drugod po svetu. Ali pa, ¢e obrnem argument in re¢em:
zgolj zaradi imaginacije in ideje, da je telo lahko »lepo in zdravo tudi
ob smrti« in da poklonjeno lahko sluZi v znanstvene in umetniske
namene, nekateri ljudje verjamejo, da lahko Zivijo bolj polno tuzem-
sko Zivljenje. Ce sledim tej misli, se zdi, da pravzaprav nasploh Zivimo
zgolj zaradi imaginacije. Zatorej ni ¢udno, ¢e si vsaka druzba Zeli na
svoj nacin? osmisliti to imaginacijo in ji dati pridih nesmrtnosti, niti ni

5 Kult mrtvih se je po mnenju zgodovinarjev pojavil Sele v 18. st. Njegova evropska razlic¢i-
ca, ki jo odlikuje preprostost brez dogem in ob¢utkov nadnaravnega in misterioznega, mo¢no
spominja na kitajski kult prednikov. Zato, ker ga je enako dobro asimilirala tako kr3¢anska
cerkev kot ateisti¢ni materializem, je kult mrtvih danes postal edina religiozna manifestacija,
skupna vernikom vseh veroizpovedi. (Ariés, 1989; Huizinga, 1991; Mitford,1963).

% Upokojitev v moderni druzbi za mnoge pomeni ‘socialno smrt’, ki jo ljudje nemalokrat
dozivljajo zelo tragi¢no.

7 Kulturni predpisi, ¢etudi zelo fleksibilni, ponazarjajo pomembnost korporativne - telesne
logike tako za ¢asa Zivljenja kot smrti. Ravno telesna in ne le spiritualna dimenzija izpricuje
¢lovekov odnos do sveta. Ko se na zahodu obicajno zgraZajo nad antropoloskimi opisi tradi-
cionalnih druzb, kjer je gerontocid ali umor starih in ostarelih nekaj povsem normalnega in
pric¢akovanega (prim. Jeune, 1633 v: Mead, Calas, 1953:536; Kulisi¢, 1979: 280), se pozablja, da
zahodna druzba prav tako ‘ubija’ svoje starejSe ¢lane s tem, da jih, nebogljene, ne neguje, zane-
marja, pozablja - tj.,, jih obravnava, kot da bi bili mrtvi. Paradoksalno, a resni¢no: eni Zivece
osebe obravnavajo kot mrtve, drugi pa skrbijo za umrle tako, kot da bi bili Zivi: jih hranijo, umi-
vajo, se z njimi pogovarjajo ipd.
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nenavadno, da taksno ideologijo goji tudi moderna druzba in ne le
tradicionalne, neindustrijske kulture in druzbe.?®

Zahod prakticira povsem ceremonialen in ritualizuiran nacin obe-
leZzevanja smrti, ki ni le linearen ali zavezan eni tradiciji, ampak se z
leti spreminja in prilagaja globalnim izku$njam druzbene realnosti.
Skusnjavo zahoda v 20. st. lahko zato opiSemo s sintagmami ‘razvlece-
nost tocke smrti’ ter ‘Zelja pobegniti smrti’. To odlikuje premik mesta
tabuja od praks, ki smrt spremljajo, na smrt samo, ki jo spremljajo
izdelana nacela ‘prepovedane smrti’. V danasnji druzbi se kdaj pa
kdaj zgodi Se premik na prazno mesto, kjer ljudje na smrt reagirajo
enostavno utrujeno in ravnodusno. Velikokrat substituirana z bolez-
nijo, smrt spremeni tudi vlogo tistih, ki participirajo v situacijah smrti
in umiranja. Kakor sem poskusala pokazati, se je status ‘upravljalca’
smrti preselil z umirajo¢ega na zdravnika, torej na osebo, ki v moder-
ni druzbi zaseda visok status in za katero ‘se predpostavlja, da ve’. A
ritualizacija in ceremonializacija smrti zaradi tega ni motena, temvec
le bolj potencirana. Uniformiranost ritualnih praks tako ostane in ne
zbledi z modernizacijskimi spremembami druzbe. Arhai¢na funkcija
‘dvojnega pokopa®, ki jo prakticirajo skorajda po celem svetu in za
katero velja, da pripada le imaginariju in praksi nezahodnih druzb, je
tako opravljena tudi v moderni druzbi, a na nacin esteskega balzami-
ranja. Slednja praksa pa implicira celo misel, da v posmrtnih obredjih,
kakrsni se prakticirajo v danasnji Ameriki, lahko zasledimo animistic-
no koncepcijo razumevanja sveta, prilagojeno na sodobne razmere.
Preucevanje obredja, ki se veZe na topos smrti, v zahodni druzbi torej
ni le zanimivo, ampak predvsem nujno, kajti razkrije, kako ljudje deli-

#  Smrt ¢loveka tako definira njegova oZja druZbena skupina, ne pa bioloski pokazatelji.
Nekdo ‘umre’ (zares in simbolno) takrat, kadar ga druZba ne sprejme ve¢ za svoj ‘Zivi’, inte-
gralni del.

»  Citat iz ¢asopisnega ¢lanka bo potrdil in pribliZal pomembnost koncepta drugega pokopa
in institucije poslavljanja od umrlega (Zalovanja), ki jo prakticira zahod: Moskva se posiavija od
Raise Gorbacov: »Prva dama Kremlja, ki ji ni bilo in ji nikoli ne bo enake, kot poudarjajo mal-
odane vsi torkovi ruski dnevniki, se je ‘vrnila’ v Moskvo. Njeno krsto so iz Nemcije pripeljali s
posebnim letalom, ki ga je druZini Gorbacov poslal predsednik Boris Jelcin. Moskov¢ani se
bodo poslovili od nje v sredo. Krsta bo lezala v prostorih ruskega kulturnega sklada na
Gogoljevem bulvarju, ki ga je ustanovila prav Zena zadnjega sovjetskega voditelja. Pogreb bo
v Cetrtek ob 12.30 na Novodevi¢jem pokopalis¢u v Moskvi« (Delo, 22. september 1999, stran
24).
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mo in sintetiziramo realne, simbolne in mitoloske koncepcije Zivlje-
nja in smrti. Zato na primeru enih in istih ljudi, enih in istih obicajev,
ritualov in percepcij lahko sledimo razvoju tako tradicionalnega in
arhai¢nega kot tudi povsem modernega, industrijskega oz. informa-
cijskega. Zdi se, da se ljudje ne bojijo smrti, ampak zlasti tega, kako
bodo umrli in kaj se bo z njimi zgodilo po smrti. Smrt zato za mnoge |
na danasnjem zahodu ni ne konec, ne zgos¢ena tocka prekinitve,
temvec tisto, kar dovrsi prehod iz obmod¢ja ‘nepomembnega’ v
obmocdje ‘pomembnega’. Zato je, kot kaze, strukturalni funkcionali-
zem v antropologiji smrti $e vedno deloma upravicen in povsem upo-
raben za analizo smrti na zahodu, ko zatrjuje, da posmrtni obicaji,
prakse umiranja, vera in strah, ki smrt spremljajo, druzbo v resnici
integrirajo in ji vsaki¢ omogocijo vnovi¢no opredelitev druZzbene
morale. Pred- in posmrtni rituali v kon¢ni fazi teZijo k samoohranitvi,
maksimiziranju druzbene koherentnosti in konsolidaciji kulturnega
reda vsake posamicne druzbene enote. Zato je pricujoci prispevek
prej kot studija o smrti Studija o ritualih, s pomocjo katerih ljudje
spremljajo smrt in na ta nacin posredno slavijo Zivljenje. Tako velja
razumeti tudi van Hagensovo razstavo, pa tudi Zeljo in potrebo ljudi,
da poklonijo svoje telesne ostanke po smrti: ne kot eksoti¢ne ali mor-
bidne ekshibicionizme, marve¢ kot nacine, na katere se Clovek v 21.
stoletju bori in plese s smrtjo.
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